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Nachwort

Vorliegendes Biichlein préasentiert zwei Lebensldufe
von August Hermann Francke (1663-1727): den von
ihm selbst im Alter von 27 Jahren niedergeschriebenen
Lebenslauff und die anlésslich seines Todes verfasste
und zusammengestellte Kurtze Nachricht.

Obwohl der Lebenslauff nur die Jahre 1663 bis 1687
umfasst, stellt er unter sachlichem Gesichtspunkt eine
abgeschlossene Biographie dar. Francke beschreibt in
ihm némlich seinen geistlichen Weg von seiner mit leib-
licher Geburt und Taufe gegebenen alten zu seiner
durch Bekehrung und Wiedergeburt gewonnenen
neuen Existenz. Mit dem Liuneburger Bekehrungser-
lebnis teilt sich fiir Francke sein Leben in einen abge-
schlossenen und zuriickgelassenen ,Zustand®, gekenn-
zeichnet durch ein ,vorhin [= vorher]“ (z. B. S. 58,
7.18), und einen gegenwértigen und bleibenden Zu-
stand, gekennzeichnet durch ein ,,von da an“ (z. B. 8. 58,
Z.15). Eine weitere Entwicklung oder Verédnderung iiber
das Liineburger Bekehrungserlebnis hinaus wird von
Francke nicht in den Blick genommen. Schon die zwi-
schen dem Liineburger Erlebnis und der Niederschrift
des Lebenslauffes vergangenen drei Jahre verdienen im
Zusammenhang dieser geistlichen Autobiographie
keine Erwahnung.

Die Kurtze Nachricht umfasst dagegen die volle Le-
bensspanne Franckes und stiftet ein ehrendes Anden-
ken an Francke, indem sie das gottselige Leben, Han-
deln und Sterben des halleschen Universitéitsprofessors
und Griinders der Glauchaschen Anstalten erzihlt.

Der Lebenslauff ist ein literaturgeschichtlich bedeut-
sames Dokument der Darstellung von Innerlichkeit.
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Francke verbindet die Nennung der traditionellen
Daten einer frommen Gelehrtenvita, die ohne falsche
Bescheidenheit den eigenen Fleil und akademischen
Erfolg hervorhebt, mit der Reflexion tiber den jeweili-
gen inneren Zustand seines Gemiits. Dabei beschreibt
er nicht eine innere, geistige oder geistliche Entwick-
lung, sondern beurteilt nur im Riickblick die jeweiligen
Zustinde seines Gemiites. Bewertungskriterium ist die
je unterschiedliche Nihe zu Gott oder zur Welt. Riick-
schlige und Umwege sind nicht Faktoren eines Rei-
fungsprozesses, sondern Abwege, von denen Gottes
Vorsehung ihn immer wieder zuriickfiithrt. Und es ist
schlieBlich Gott selbst, der die Hindernisse beseitigen
muss, die die Welt Franckes Bekehrung in den Weg legt.

Franckes Reflexionen iiber seinen Zustand sind
nachtréigliche Wertungen ,nach erlangter Erkentnil3
des rechtschaffenen wesens, das in Ch[ristus] ist“
(S. 14, Z. 13f.), gestehen seinem damaligen Bewusstsein
keinen Eigenwert zu und schenken ihm daher auch
keine Beachtung. Erst der engere Bekehrungsbericht
bietet eine detaillierte Schilderung vergangener seeli-
scher Ablaufe.

Ebenso wenig enthilt der Lebenslauff Schilderung
von Individualitat. Weder Franckes Kindheit oder Ju-
gend noch die ihm auf seinem Lebensweg begegnenden
Personen werden in ihrer Unverwechselbarkeit be-
schrieben. Die Personen verschwinden hinter ihren
Funktionen. Bei aller historischen Information im Ein-
zelnen ist der Lebenslauff in typischer Weise gepragt
von dem Kampf zwischen weltlichem und goéttlichem
,Geist, vom Kampf zwischen Vernunft, Ehr- und
Eigensucht auf der einen, Glaube und Unterwerfung
unter Gottes Willen auf der anderen Seite.

Trotz mangelnder Schilderung von Individualitét
und seelischer Entwicklung ist Franckes Lebenslauff
ein Zeugnis fiir die Kultur der Innerlichkeit. Ein we-
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sentlicher Grundzug der pietistischen Innerlichkeit ist
die scharfe Antithese von AuBen- und Innenwelt oder
diejenige von Offentlichkeit und Privatsphére. Solange
Francke zu Hause, im eigenen Kdmmerlein, in der Ge-
meinschaft weniger Personen oder unter verantwortli-
cher Aufsicht weilt, ist er fiir Gott offen. Das Heilige ist
im Inneren des Menschen und wird durch die Profani-
tit der AuBenwelt bedroht, durch das weltliche Treiben
oder durch die ,,Gesellschaft®, die selbst nur am &aufle-
ren Eindruck hingt. Diese manichéische Weltsicht, ins-
besondere die Warnung vor der weltlichen Gesellschaft,
ist aus puritanischer Frommigkeit bekannt.

Schliisselbegriff fiir die Innerlichkeit ist im Lebens-
lauff der Begriff des ,,Gemiits“ oder der des ,,Hertzens®.
Das ,,Gemiit“ bezeichnet zu Franckes Zeit das ganze In-
nere des Menschen, den Willen ebenso wie die Vernunft,
im Gegensatz zum Korper. Dieser Begriff erscheint in
Franckes Lebenslauff verengt, indem das Augenmerk
auf der Affizierung des Inneren durch die Aulenwelt
(Exempel, Affekte) liegt. Das ,,Gemat“ bezeichnet im
Lebenslauff das innere Gefiihl oder den Seelenzustand,
der entweder von Unruhe oder von Frieden und geistli-
cher Freude gekennzeichnet ist.

Beeindruckend ist der Spannungsbogen, mit dem
Francke den Weg zu seiner Bekehrung zu schildern ver-
mag. Nach dem Durchgang durch die wichtigsten Sta-
tionen des Lebens und akademischen Leistungen der
vergangenen 24 Jahre gewinnt die Erzdhlung an Dra-
matik. Sobald Francke auf sein ,Christenthum® zu
sprechen kommt, beginnt er, seelische Bewegungen dif-
ferenzierend zu beschreiben. Raum und Zeit verdichten
sich mit der Erzdhlung iiber den Aufenthalt in Liine-
burg. Die Zeit- und Ortsadverbien dienen einer immer
priziseren Eingrenzung des Bekehrungsvorganges, der
selbst zu zeitloser Gegenwart zu retardieren scheint.
Entsprechend dem oben beschriebenen Ideal der Inner-
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lichkeit konzentriert sich das Geschehen auf einen im-
mer engeren Raum bis dahin, dass Francke, alle
menschliche Gesellschaft verlassend, allein in seiner
Stube neben dem Bett auf den Knien liegt, wo er seine
Gotteserfahrung hat. Es ist diese sprachlich gelungene,
gleichwohl unpritentiose Komposition seiner Erfah-
rung, die Franckes Bekehrungserlebnis einen authenti-
schen Charakter verleiht.

Obwohl man sich davor hiiten muss, die literarische
Wirkungsgeschichte von Franckes Lebenslauff zu iiber-
schétzen (vgl. S. 147), indem man ihn zum Paradigma
pietistischer Bekehrungsberichte oder zum Beginn der
individuellen Autobiographie stilisiert, ist Franckes Le-
benslauff ein bis heute ansprechendes literarisches
Zeugnis dafiir, wie unter der Kraft eines religiésen Er-
lebnisses oder einer pneumatischen Erfahrung die
Sprache Lebendigkeit erhilt und eine trockene Gelehr-
tenbiographie in ein Bekenntnis voll jugendlicher Fri-
sche und Dramatik umschlagt.

Das Bekehrungserlebnis, das den Zielpunkt von Au-
gust Hermann Franckes Lebenslauff bildet, ist charak-
teristisch flir die im halleschen Pietismus vertretene
Auffassung, dass es (in der Regel) fur den Getauften
nach dem sakramentalen ,,Bad der Wiedergeburt® (vgl.
S. 8, Z. 51) einer erfahrbaren Wieder- oder Neugeburt
bedarf, um ein wahrhafter Christ zu werden. Dabei
spielt die innerliche BuBe eine entscheidende Rolle. Sie
ist der Ort, wo der Christ sich von der gottfernen
»wWelt“, nach deren Gesetzen er bislang gelebt hat, los-
sagt und sich fiir Gott entscheidet. Wie sehr die Pieti-
sten die BulBle auch als gottliches Werk bestimmt haben
(vgl. S. 45, Z. 201.), so hat die BuBe immer den Willens-
entschluss des Menschen zum Ziel, fortan ein spezifisch
christliches Leben zu fiithren.

Der Prozess der BuBle, in dem der durch Gott und
sein Wort neu gezeugte innere Mensch wachsen und
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den alten, duBleren Menschen bekampfen muss, endet
fur den Pietisten mit dem analog zur leiblichen Geburt
gedachten ,,Durchbruch® des neuen Menschen, dessen
Handeln vom Wissen um Gottes Wirken in dieser Welt
geprégt ist. Franckes im Lebenslauff dargelegtes Be-
kehrungserlebnis hat fiir die Konstituierung des halle-
schen Pietismus und seiner Theologie eine wichtige in-
tegrative Funktion gehabt.

Ob sich auch das Dringen des halleschen Pietismus
auf einen BuBkampf aus Franckes personlichem Be-
kehrungserlebnis herleiten lésst, ist fraglich. Interes-
santerweise fillt der Begriff des BuBkampfes im Le-
benslauff nicht. Er ldsst zwar etwas von der seelischen
Erschitterung Franckes vor seiner Bekehrung spiiren,
aber nichts von dem Ringen mit Welt, Fleisch und Teu-
fel, das fiir die spétere, puritanisch geprigte Buf3-
kampftheologie des halleschen Pietismus charakteri-
stisch geworden ist. Die Genese der auch von August
Hermann Francke in spéteren Jahren vertretenen hal-
leschen BuBlkampftheologie ldsst sich jedenfalls nicht
einfach aus seinem Liineburger Erlebnis ableiten.

Auch die meist fir den halleschen Pietismus insge-
samt namhaft gemachte Forderung einer plétzlichen
und darum klar auf Tag und Stunde datierbaren Be-
kehrung lasst sich nicht auf August Hermann Francke
zuriackfithren. Francke hat vielmehr solche doktrini-
ren Vorgaben abgelehnt und nicht gemeint, dass sein
Fall einer plotzlichen Bekehrung (im ,Handumdre-
hen“; s. S.55, Z.9f.) normative Bedeutung habe. Der
Christ miisse nicht das Datum seiner Bekehrung wis-
sen, er miisse aber das eigene Leben nach der Bekeh-
rung deutlich von demjenigen vor der Bekehrung un-
terscheiden konnen, weil er nur so der Tatsache seiner
Bekehrung einsichtig werde.!

1 Markus Matthias: Bekehrung und Wiedergeburt. In: Geschichte des Pie-
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In seinem Lebenslauff raumt Francke selbst ein, dass
seine Bekehrung auch ,nach und nach® (s. S. 55, Z. 3f)
hétte vonstatten gehen kinnen. Ja, Francke selbst hat
offenbar sein Bekehrungserlebnis nicht mit einem be-
stimmten Datum verbunden. Zum einen fehlt bislang je-
des Zeugnis dafiir, dass sich Francke irgendwann des Jah-
restages seiner Bekehrung erinnert hatte. Zum andern
sperren sich die iiberlieferten Quellen hinsichtlich der
Liineburger Ereignisse (bislang) einer chronologischen
Rekonstruktion des Bekehrungserlebnisses, so dass man
damit rechnen muss, dass Franckes Lebenslauff den Pro-
zess der Bekehrung in verdichteter Form wiedergibt.

Aus einem spéten Selbstzeugnis ist zu schlieflen, dass
die Bekehrung noch im November 1687 geschah, denn
Francke berichtet in seinen Lebensnachrichten (1724),
dass er Hermann von der Hardt erst zum ,,Stuben=Ge-
sellen” und Mitstipendiaten bekommen hatte, ,nach-
dem Gott jetztgedachte grof3e Barmherzigkeit an Seiner
Seelen gethan® hatte. Wenn man Hardts Ankunft in Lii-
neburg, die vor dem 5. Dezember 1687 datiert,? nicht
von dieser Nachricht des gemeinsamen Wohnens un-
terscheiden will — wofiir es keine Anhaltspunkte gibt —,
so wire der 5. Dezember 1687 der spiteste Zeitpunkt
far das Bekehrungserlebnis.?

tismus. Bd. 4. Glaubenswelt und Lebenswelten. Hg. von Hartmut Leh-
mann, S. 49-T9, hier 62-64.

2 A. H. Francke an A. H. Gloxin, Liineburg, den 5.12.1687: ,Indicavi nuper
paucis, quam uberes mihi spondeat fructus doctrina Viri Summi, Dom:
Sandhagii. Nunc uberiores etiam spondent iunctae Amici conjunctissimi et
desideratissimi, M. ab Hardt, operae, utpote quae adeo mihi sunt proficuae,
ut ab eo per totam vitam divelli nollem, nisi in manus Domini me meaque
penitus committerem. [Ich habe neulich mit wenigen Worten angezeigt,
welche iiberreichen Friichte mir die Belehrung des Herrn Sandhagens,
eines herausragenden Mannes, verspricht. Jetzt aber versprechen die ge-
meinsamen Anstrengungen mit dem mir innigst verbundenen und sehr er-
wiinschten Magister von der Hardt noch reichere Friichte, welche mir ndm-
lich so niitzlich sind, dass ich mein ganzes Leben mich nicht von ihm tren-
nen lassen wollte, wenn ich mich und mein Schicksal nicht fest der Hand
des Herrn anvertraut hatte” (AHL, Schabbel-Stiftung, Konv. 29).

3 Friedrich de Boor: Erfahrung gegen Vernunft. Das Bekehrungserlebnis A.
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Versucht man aber den Tag der Mittwochspredigt (s.
S.58, Z. 1f) zu bestimmen, vor der Francke sein Be-
kehrungserlebnis gehabt haben will, so lasst sich bis-
lang nur eine Predigt Franckes in Liineburg nachwei-
sen, und die datiert vom Mittwoch, dem 28. Dezember
1687.4

Der chronologische Widerspruch verliert aber an Be-
deutung, wenn man damit rechnet, dass die Verbindung
von aufgetragener Predigt und Bekehrung und damit
auch die Dramatik der plotzlichen Bekehrung ein ge-
stalterisches Motiv des Lebenslauffes ist, das das Wesen
des Bekehrungserlebnisses, ,das eigentlich Grund-
wahre® (Goethe)® auf den Punkt bringt. Die im Bekeh-
rungserlebnis erfahrene existentielle Entscheidung
wird als Folge der durch den Verkiindigungsauftrag
hervorgerufenen Krise erkannt. Es ist offenbar diese
Sinndeutung, die der Erinnerung an das in Liineburg
Erlebte ihre konkrete Gestalt gibt und die damaligen

H. Franckes als Grundlage fiir den Kampf des Hallischen Pietismus gegen
die Aufklirung. In: Der Pietismus in Gestalten und Wirkungen. Martin
Schmidt zum 65. Geburtstag, Bielefeld 1975 (AGP 14), S. [120-138] 132
Anm,. 71.

4 A. H. Francke an A. H. Gloxin, Liineburg, den 25.1.1688: ,,Concionem a
me ult; fer: Nat: Christi habitam, etsi meditationi perbreve spatium fue-
rit concessum, ut nec in chartam conjicere quicquam potuerim, proxime
Tibi summisse offeram, imposterum quoque promtissime enarratiunculas
meas sive latinas sive germanicas missurus, postquam eas subac[u]tissimo
judicio Tuo, Te non invito, subjici posse compertum habeo [Die von mir am
letzten Weihnachtstag gehaltene Predigt, auch wenn mir fur die Medita-
tion nur sehr wenig Zeit zugestanden war, dass ich kaum etwas aufs Pa-
pier hatte bringen kénnen, hatte ich Dir jungst ohne Stolz dargeboten;
auch kiinftig werde ich Dir unverziiglich meine lateinischen oder deut-
schen kurzen Ausfithrungen schicken, nachdem ich weiB, dass sie - Dir
nicht ungelegen — Deinem sehr scharfen Urteilsvermégen ausgesetzt wer-
den konnen.* (AHL, Schabbel-Stiftung, Konv. 29). — Da das Weihnachts-
fest kalendarisch vier Tage dauert, beginnend mit dem 25. Dezember, ist
der letzte Weihnachtsfeiertag der 28. Dezember.

5  Goethes Werke. Hg. von Erich Trunz. Bd. 9, Hamburg *1981, 5. 640; vgl.
Markus Matthias: Johann Wilhelm und Johanna Eleonora Petersen. Got-

tingen 1993 (AGP 30), S. 224-227.
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Erfahrungen zu einem dramatischen Geschehen von
zeitlicher und rdumlicher Intensitat verdichtet.

Die kirchengeschichtliche Forschung hat Franckes
Bekehrungsbericht meist nach seinen traditionsge-
schichtlichen Wurzeln befragt. Zur Diskussion stand,
,wes Geistes Kind“ Francke sei, um durch den Aufweis
seiner Wurzeln zugleich die Legitimitét oder Illegitimi-
tit seines Ansatzes zu bestimmen. Nattrlich waren ne-
ben Augustin (354-430), dem Klassiker der konfessori-
schen Autobiographie, Spuren des Einflusses Martin
Luthers (1483-1546), Johann Arndts (15565-1621) und
Miguel de Molinos’ (1628-1696) sowie der puritani-
schen Erbauungsliteratur festzustellen, da Francke
selbst von seiner Beschiéftigung mit diesen Traditionen
gesprochen hat. Wahrend manche Forscher Franckes
Bekehrung deshalb von Vorbild und Theologie Luthers
her verstehen, meinen andere, Francke fithre Gedan-
ken der mittelalterlichen und spanisch-katholischen
Mystik oder reformiert-puritanische Positionen in das
Luthertum seiner Zeit ein.

Die Traditionsgeschichte deckt freilich nur auf, wel-
che sprachlichen Moglichkeiten und gedanklichen Ent-
wiirfe Francke bei der geistigen Bewéltigung seiner Lii-
neburger Erlebnisse zur Verfiigung standen. Vor einer
traditionsgeschichtlichen Ableitung des Bekehrungsge-
schehens miisste eruiert werden, welche Funktion dem
Lebenslauff als nachtriglicher Darstellung des Bekeh-
rungserlebnisses zukommt.

Betrachtet man die literarische Gestalt des Lebens-
lauffes, so ergeben sich erste Schwierigkeiten bei der
Frage nach dem wirklichen oder ideellen Adressaten
Franckes. Fiir wen hat er seinen Lebenslauff geschrie-
ben, oder welchen potentiellen Leser und Horer hat er
sich bei der Abfassung vorgestellt?

Der Text ist zum einen so konfessorisch gehalten,
dass die Annahme schwerfillt, der Lebenslauff sei zur
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Verdffentlichung bestimmt gewesen. Franckes Refle-
xionen iiber seinen eigenen Seelenzustand sind kaum
fiir ein groBeres Publikum gedacht. Francke hat ein
Jahr vor seinem Tod einmal gedullert,® dass sein Le-
benslauff erst nach seinem Tod veroffentlicht werden
solle. Ist eine solche Bestimmung im Alter verstédndlich,
so ist es doch unwahrscheinlich, dass Francke schon bei
der Niederschrift die Nachwelt als Adressaten und Le-
ser avisierte. Zudem bliebe die Frage nach dem konkre-
ten Anlass der Niederschrift unbeantwortet.

Zum anderen enthalt der Lebenslauff neben padago-
gischen Erérterungen apologetische Passagen wie die
Berichte iiber das Collegium Philobiblicum (S. 31, Z. 1~
S. 37, Z. 12) oder iiber die Molinos-Ubersetzung (S. 37,
7. 13-8. 43, Z. 11), die offenbar fiir einen bestimmten
Adressatenkreis geschrieben sind. Dieser wird gele-
gentlich sogar vom Erzihler angesprochen (z. B. S. 40,
Z.10f.). Auch die anhand der im textkritischen Apparat
nachgewiesenen Entstehungsvarianten ersichtliche be-
wusste Auswahl von Informationen und Reflexionen
spricht dafiir, dass der Lebenslauff nicht einfach ein
Zeugnis der personlichen und deshalb gewissermalBien
authentischen Selbstvergewisserung darstellt, sondern
dass er fiir ein Publikum bestimmt ist.

Inhaltlich bietet der Lebenslauff eine Art General-
beichte mit Bekehrungsbericht, indem Francke sein
fritheres Leben riickblickend als unter der Siinde ste-
hend bekennt. Unter gattungsgeschichtlichem Ge-
sichtspunkt ist Franckes Lebenslauff daher am ehesten
den aus dem kongregationalistischen Puritanismus des
17. Jahrhunderts bekannten ,conversion relations“’

6 A. H. Francke an Herzog Karl Leopold von Mecklenburg-Schwerin, Halle,
den 13. April 1726 (s. S. 1411.).

7  Vgl. Hans Galinsky: Grundlegung der Prosa Neuenglands (Geschichte

amerikanischer Kolonialliteratur. Multinationale Wurzeln einer Weltlite-
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verwandt, in denen neue Gemeindeglieder eine Art Ge-
neralbeichte ihres Lebens und ein Zeugnis ihrer Bekeh-
rung ablegen. Vergleichbar sind auch die um die Mitte
des 17. Jahrhunderts verbreiteten ,spiritual autobio-
graphies® puritanischer Geistlicher.?

Francke, der friithzeitig sowohl mit puritanischer Er-
bauungsliteratur bekannt wurde als auch die englische
Sprache (s. S. 27, Z. 6) erlernt hatte, mag aus dieser Tra-
dition Anstdle fir die Gestaltung seines Lebenslauffes
aufgenommen haben. Vor allem aber diirfte Francke
mit seinem Lebenslauff bestimmten, von dieser Tradi-
tion geprigten Erwartungshaltungen begegnet sein. In
der Tat ldsst sich nun zeigen, dass es in Erfurt und
Gotha in der zweiten Haélfte des 17.Jahrhunderts
Kreise gab, die in ihrer Frommigkeit vom englischen
Puritanismus gepragt waren, Kreise, in denen eine ri-
goristische Ethik propagiert wurde und Bekehrungser-
lebnisse aufgeschrieben wurden.

Im Archiv der Franckeschen Stiftungen in Halle lie-
gen zwei Bekehrungsberichte von Erfurter Blrgern
vor, die aus dem Jahre 1690 datieren, mithin noch aus
einer Zeit vor der Niederschrift von Franckes Lebens-
lauff stammen konnten. Interessanterweise berichtet
der eine von ihnen von einer plotzlichen, der andere von
einer sich iiber eine lingere Zeit hinziehenden und im-
mer noch nicht abgeschlossenen Bekehrung.® Hat

ratur in Entwicklungslinien und Werkinterpretationen 1542-1722, Bd.
1.2), Darmstadt 1991, S. 55-73 u. Patricia Caldwell: The Puritan conver-
sion narrative. The beginnings of American expression, Cambridge u. a.
198321985.

8 Vgl. Owen C. Watkins: The Puritan Experience, London 1972 u. Paul De-
lany: British Autobiography in the Seventeenth Century, London 1969.

9  AFSt/H D 84:17 (Georg Heinrich Bruckner), I} 84:18" ([Nicolaus oder
Henrich Wilhelm] Fratzscher); vgl. die religiosen Bekenntnisse D 89:
S.91f. (Gebhard Levin Semmler; 4.11. 1690) und D 89: S. 233f. (Hans
Ludwig Nehrlich; 3.2.1691).
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Francke diese religiose Erweckung in Erfurt erst aus-
gelost, oder kommt er in eine Bewegung hinein, die ihn
beeinflusst, auf die er reagiert und die er im halleschen
Pietismus letztlich verkirchlicht?

Bekanntlich hielt Francke in Erfurt nicht nur éffent-
liche Gottesdienste, sondern sammelte auch unter-
schiedliche Gruppen um sich, seien es die im Katechis-
mus zu unterrichtenden Kinder, seien es die Studenten,
die ihm um die Jahreswende 1690/91 nach Erfurt nach-
gezogen waren. In solchen Gruppen konnte es sinnvoll
erscheinen, einerseits die gegen ihn im Umlauf befind-
lichen Vorwiirfe zu widerlegen und andererseits seine
Befihigung zum Pfarramt durch die Erzéhlung seiner
Bekehrung zu demonstrieren.

Franckes am 2. Juni 1690 in Erfurt erfolgter Eintritt
in das geistliche Amt diirfte dabei ein wichtiges Motiv
fiir die Abfassung des Lebenslauffes gewesen sein. Denn
der Lebenslauff thematisiert ja gerade Franckes ,,Zube-
reitung® zum Pfarramt. Francke bezeichnet ausdriick-
lich sein Theologiestudium als Anlass fiir seine Bekeh-
rung (S. 45, Z. 19-27), da er sich nach einem achtjéhri-
gen Theologiestudium mit den auf ihn zukommenden
Anforderungen des Pfarrberufes, insbesondere hin-
sichtlich seiner eigenen Glaubwiirdigkeit, konfrontiert
sah. Diese Anforderungen und ihre Losung erscheinen
im Lebenslauff mit Predigtauftrag und Bekehrung in
Liineburg antitypisch vorweggenommen.

Man kann die in Franckes Lebenslauff beschriebene
Lésung seiner religidsen Krise auf theologische An-
schauungen einer reformiert-puritanischen Tradition
zuriickfithren.’® Nach diesen Anschauungen, die in
Deutschland insbesondere von dem bekannten lutheri-

10  Johannes Wallmann: Der Pietismus, Gottingen 1990 (KIG, 4), S. O 64; vgl.
Albrecht Ritschl: Geschichte des Pietismus, Bd. 2, Bonn 1884 (Nachdruck
1966), S. 251-253 u. 113-115.
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schen Theologen Theophil Grofigebauer (1627-1661) in
Rostock propagiert wurden, tritt die durch die Taufe be-
zeichnete Wiedergeburt des Christen erst dann in Kraft,
wenn er sich bewusst fiir ein Leben im Geiste Christi ent-
scheidet.

Fragt man aber, ob auch Franckes vorhergehende
Anfechtung ihren Grund in der Prégung durch diese
Tradition hat, so fillt auf, dass sich in Franckes Bekeh-
rungsbericht zwei Problemkreise schneiden, die zu-
néchst nichts miteinander zu tun haben.

Der erste Problemkreis ist Franckes Anfechtung.
Sein Glaube steht auf dem Priifstand, indem er sich
selbst fragt, mit welchem letzten Ernst er aus seinem
Glauben lebt und wieweit er in seiner Lebensfithrung
mit Gottes Wirklichkeit rechnet. Seine in dieser Hin-
sicht bislang mangelnde Entschiedenheit nennt
Francke ,Unglaube” (s. S. 52, Z. 8). Konkret verlangt
das Predigtamt, dass der Prediger mit seiner Person fiir
die von ihm verkiindete Wahrheit eintritt. Vor der
Ubernahme eines Predigtamtes bedarf es also einer
Priifung der Wahrheit des Christentums. Diese Prii-
fung gipfelt in der radikalen Frage nach der Gewissheit
der Quellen des christlichen Glaubens, also der Bibel.

Francke versteht seinen ,, Atheismus” keineswegs als
wirklichen Unglauben - er betet noch immer — sondern
als Gewissheitsproblem. Mit dem aus der zeitgendssi-
schen Dogmatik bekannten Einwand gegen eine Son-
derstellung der Bibel als Heiliger Schrift fragt er, ob
nicht Juden und Muslime mit demselben Recht von ih-
ren Heiligen Schriften (Talmud und Koran) behaupten
kénnten, dass sie die religitse Wahrheit enthielten.!!
Die evangelische Glaubensgewissheit ist nicht durch die

11 Vgl Johann Gerhard: Loci Theologici. Bd. 2, Tubingen: J. G. Cotta 1763,
S. 47 (1, 3, § 50). - Dieses Gewissheitsproblem kommt auch in manchen
puritanischen Lebensbeschreibungen als ein Motiv der Anfechtung neben
anderen vor.
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Furcht vor Gottes Zorn und Gericht bedroht, sondern
durch die aufklérerische Frage nach der Begriindung
der biblischen Autoritét.

Dass die Gewissheitsfrage fiir Francke zum Problem
wird, ist nicht verwunderlich, wenn man bedenkt, dass
er theologisch von dem Jenaer Theologen Johannes
Muséus (s. S. 51, Z. 1-3) geprigt ist. Musaus hat in der
Diskussion um den Wissenschaftscharakter der Theolo-
gie in rationalistischer Weise zwischen der objektiven
Wahrheit des Offenbarungszeugnisses und seiner sub-
jektiven Geltung fiir den Christen unterschieden.'? Er
hat deshalb gefordert, dass zu der in die Heilige Schrift
eingegangenen Offenbarung Gottes eine aktuelle, zu-
sdtzliche und unmittelbare Offenbarung Gottes im
Menschen treten miisse, damit der Mensch tber die bi-
blische Wahrheit personliche Gewissheit erlange.

Beantwortet wird die Frage nach der Gewissheit der
Bibel bei Francke folglich nicht mit der Behauptung ih-
rer Selbstevidenz oder dem historischen Versuch, die
Uberlegenheit der Bibel nachzuweisen, sondern mit ei-
ner unmittelbaren, dabei erstaunlich unkonkret blei-
benden religiosen Erfahrung. Auffillig ist, wie Francke
aus der Qualitdt und Intensitat des ihn nach seiner Be-
kehrung beherrschenden Gefiihls der Freude auf des-
sen gottlichen Ursprung schliet (S. 56, Z. 16-22). Im
Gegensatz zur altprotestantischen Orthodoxie, aber
durchaus im Sinne Musédus’ erschliet sich ihm die
Gottlichkeit der Heiligen Schrift nicht direkt durch das
sogenannte innere Zeugnis des Heiligen Geistes (Zesti-
monium Spiritus Sancti internum), sondern liber ihren
erfahrbaren , Effekt” im Gefiihl.

12 Vgl. Karl Heim: Das GewiBheitsproblem in der systematischen Theologie
bis zu Schleiermacher, Leipzig 1911, S. 332-345. Vgl. jetzt auch: Markus
Matthias: Gewissheit und Bekehrung. Die Bedeutung der Theologie des
Johannes Musaeus fir August Hermann Francke, in: Pietismus und Neu-

zeit 41 (2015), S. 11-31.
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Und da stoBBen wir auf den zweiten Problemkreis. Die
»atheistische” Frage wird durchkreuzt von einem be-
wusst gefiithrten, nach Francke von Gott selbst ange-
stoBenen Prozess der Bulle, an dessen Ende Francke
mit der Erfahrung der Gnade Gottes (Evangelium) Ge-
wissheit tiber die Existenz Gottes und die biblische
Wahrheit erlangt.

Vorbereitet durch wunderbare Zeichen der Vorsehung
(85.52,7.24-8.53,7Z.13u.S.53,7Z. 14 - 5. 54, Z. 2), ist
der Akt der Bulie selbst auf unmittelbare Gotteserfah-
rung hin angelegt. Bezeichnend dafiir ist die paradoxe
Formulierung, mit der Francke sein Siindenbekenntnis
in die Frage nach Gott iibergehen lisst: ,Denn ich fiih-
lete es gar zu hart, was es sey, keinen Gott haben, an den
sich das hertz halten kiénne; Seine Siinden beweynen,
und nicht wissen warum, oder wer der sey, der solche
thrinen auspresset, und ob warhafftig ein Gott sey, den
man damit erziirnet habe; sein Elend und groflen Jam-
mer téglich sehen, und doch keinen heyland und keine
Zuflucht wissen oder kennen” (S. 54, Z. 24 - 31).

Entsprechend durchdringen sich in der Schilderung
der Gnaden- und Gotteserfahrung Motive der Siinden-
vergebung mit solchen der Vergewisserung iber die
Existenz Gottes (s. S. 55, Z. 1-17). Die im Prozess der
Bulle gemachte Gnadenerfahrung schlieBt tiber den
Riickschluss vom Effekt auf die Ursache die Verifizie-
rung der Existenz Gottes und der Wahrheit des Chris-
tentums ein.

Neu ist bei Francke die aufklirerische Schérfe des
Gewissheitsproblems. Das Gewissheitsproblem wird im
Blick auf die erkenntnistheoretischen Forderungen der
Vernunft personlich ernstgenommen und seine Lisung
nicht einfach vorausgesetzt. Trotz aller Zurtickweisung
der Vernunft in Glaubenssachen bietet Francke mit
dem Argument des , Effekts” eine rationale Losung des
Gewissheitsproblems. Denn das eigene Erlebnis be-
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griindet unbestreitbare, weil subjektive Erfahrungsge-
wissheit.

Typisch pietistisch ist, dass Francke in seiner Bule
zuerst ein Stindenbewusstsein entwickelt, auf das die in
der Bibel verkiindete Gnade Gottes antworten kann.
Dieses Siindenbewusstsein entsteht durch eine rigori-
stische Beurteilung des burgerlich-ehrbaren Lebens,
denn grobe Siinden hat sich Francke in seiner Lebens-
beichte nicht vorzuwerfen. Nach den Kriterien der Welt
gilt er als guter Christ.

Aber die Erfahrung des ,,neuen wesen des Geistes® (s.
S. 50, Z. 24) bedarf einer scharfen Unterscheidung von
dem Geist der biirgerlichen Welt, in der Francke grof}
geworden ist. Die rigoristische Moral des halleschen
Pietismus gegeniiber den sogenannten Mitteldingen
(Tanzen, Zeitvertreib u.a.) hat darin ihren Grund.

Die Kurtze Nachricht ist bis zum Ende des 18. Jahr-
hunderts die ausfiihrlichste und nach der bei der Trau-
erfeier verlesenen und mit der Leichenpredigt abge-
druckten Lebensbeschreibung (Personalia) die dlteste
Darstellung von Franckes Leben. Angesichts der in der
Regel geringen Auflage von Leichenpredigten war die
Nachricht auch die am ehesten greifbare Biographie
Franckes. Ein besonderer Wert liegt darin, dass sie tiber
die Personalia hinaus die Kurzfassung von Franckes
Bekehrungserlebnis bietet, wie sie Freylinghausen in
seiner Predigt (s. S.142) mitgeteilt hat. Damit wurde
Franckes Bekehrungserlebnis zum ersten Mal berre-
gional bekannt gemacht. Zugleich wurde es als Exempel
des BuBkampfes im Sinne der halleschen Bekehrungs-
theologie gedeutet.

Der Charakter der Nachricht ist groBenteils durch
die Personalia der Leichenpredigt bestimmt, die den
gattungsméBigen Anforderungen an einen bei der
Trauerfeier verlesenen Lebenslauf entspricht. Dieser
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besteht im Wesentlichen aus der Zusammenstellung
wichtiger biographischer Daten, zu denen bei einem
biirgerlichen Gelehrten vor allem Herkunft, Taufe,
Schul- und Universititsbesuch, Bekanntschaft mit be-
rithmten Personen und éffentliche Wirksamkeit gehd-
ren. Zu den Daten der wissenschaftlichen oder berufli-
chen Karriere treten hinzu die Angaben iiber Ehe und
Nachkommenschaft, Familie und Familienleben, sowie
in der Regel Angaben tiber die zum Tode fithrende
Krankheit.

Einen breiten Raum nimmt schliefllich eine (in der
Regel positive) Beschreibung des ,,Christentums des
Verstorbenen ein, die sich auf die letzte Zeit vor dem
Tod konzentriert. Ein eigenes Gewicht erhélt der aus-
fithrliche Bericht iiber das ,selige Sterben®, weil das
Festhalten am christlichen Glauben in der Todesstunde
(vgl. 8. 130, Z. 13-16) als Unterpfand der endlichen Er-
losung gilt. Dazu gehéren etwa die letztmalige Teil-
nahme am Abendmahl und die Bereitung zum Tod
durch Sterbebiicher und Gebete.

Der Sterbende wird im Blick auf die Anforderung ei-
nes seligen Sterbens vom Freundes- und Familienkreis
begleitet, ja bedringt. Man kann damit rechnen, dass
hier in der Tat Franckes letzte Worte authentisch pro-
tokolliert wurden. Diese Annahme wird durch die Be-
obachtung bestarkt, dass sich einige der Worte
Franckes auch in seinen letzten Briefen wiederfinden
lassen.!?

Die moglichst genaue Angabe der Lebensspanne als
Zeit der irdischen Pilgerschaft beschlieBt das curricu-
lum vitae.

13 Z.B.indem Brief A, H. Franckes an A. 1. Walbaum vom 23. Mérz 1727 (s.
S. 147 Anm. 25), S. 834f. (S. 58, Z. 261.); 835 (8. 63, Z. 3-5); 835f. (8. 63,
Z.5f); 836f. (S. 64, Z. 12-14); 837 (S. 64, Z. 301.).
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Entsprechend ihrer anderen Intention stellen Perso-
nalia und Kurtze Nachricht auch die Vorgeschichte
Franckes vor seiner Bekehrung, insbesondere seine
Studien, in einem hellen Licht dar. Sein Studienweg ist
von Fleil und Anerkennung bestimmt, frithere Kon-
flikte wie die anlédsslich der Leipziger Collegia Philobi-
blica werden tibergangen oder wie die Erfurter Ereig-
nisse beschénigt. Franckes religioses Leben vor der Be-
kehrung erscheint weitgehend ungetriibt, nicht als ein
Schwanken zwischen verschiedenen Zustdnden, son-
dern als ein langsamer, aber stetiger Weg zur Vervoll-
kommnung in der Liineburger Bekehrung. Franckes
vorausgehende Anfechtungen erscheinen im Sinne der
halleschen Bekehrungstheologie als Bu3kampf.

Im Blick auf die Entstehung der in die Kurtze Nach-
richt eingeflossenen Texte (s. S. 149 ff.) muss man an-
nehmen, dass das in ihr von seinen Erben und Nachfol-
gern vermittelte Lebensbild Franckes seiner eigenen
Alterssicht entspricht.

Auffallend ist die (im Stellenkommentar im Einzel-
nen nachgewiesene) Durchdringung der Kurizen Nach-
richt von biblischer Sprache. Nicht immer ist zu ent-
scheiden, ob dabei die Bibel mit ihrem konkreten Sinn-
zusammenhang zitiert wird, oder ob einfach der
Wortschatz der Bibel gebraucht wird. In jedem Fall wird
Francke nahe an das in der Bibel niedergelegte aposto-
lische Vorbild herangeriickt. Durch die Verwendung der
biblischen Sprache und der apostolischen Kernbegriffe
erscheint Francke als Geistlicher apostolischer Bedeu-
tung.

Fir Francke selbst mag die mitunter skrupulose Ori-
entierung an der Bibel das in ihr verheilene Heil ver-
biirgt haben. Die Orientierung an der Bibel ist beson-
ders auffillig in den Aussagen und Gebeten Franckes
wihrend seiner letzten Tage (s. S. 124, Z. 16 ff.). Dahin-
ter steht der Gedanke, dass der Geist der Bibel immer
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derselbe ist und sich Giber die Jahrhunderte hinweg im-
mer wieder im Gldaubigen neu aktualisiert. Die Identi-
tiat des Geistes wird durch eine maoglichst groBe Uber-
einstimmung mit biblischem Leben erfahren.

Der Kompilator der Nachricht hat einen gliicklichen
Griff getan, als er in die Personalia der Trauerpredigt
die Gedidchtnisrede Georg Friedrich Rogalls (s. Kurtze
Nachricht, Anm. 231) einfiigte, die eine ansprechende
Charakterisierung von Franckes Personlichkeit und
Umgang mit Menschen bietet.

Der Kénigsberger Rogall hatte nach Studienaufent-
halten in Konigsberg und Frankfurt a.d. Oder in Halle
studiert, wo er Francke durch den téglichen Umgang
bei Tisch erlebte. Seine Gedéachtnisrede ist als Zeit-
zeugnis umso wertvoller, als Rogall theologisch kein
einfacher Parteiginger Franckes war, sondern in Halle
auch bei dem spéter vertriebenen, grofen Aufklirungs-
philosophen Christian Wolff studiert hatte.

Interessant ist Rogalls Auseinandersetzung mit dem
latenten Vorwurf, Francke habe einem naiven Vorse-
hungsglauben gehuldigt, der die mit Uberlegung und
Anstrengung ausgefithrten Pline einfach auf Gottes
Willen und Segen zuriickfiihrt. Angesichts der Schilde-
rung Rogalls (z. B. S. 102, Z. 22 - S. 103, Z. 19) wird man
mit einer besonderen geistlichen Gebetserfahrung bei
Francke rechnen miissen, die fir seine Projekte von
entscheidender Bedeutung waren.

Insgesamt l4sst Rogalls Charakterisierung Franckes
personliche Frommigkeit und pietistische Lebensfiih-
rung jenseits aller theologischen Doktrin in einem war-
men Licht erscheinen. Gegeniiber den chronikartigen
Personalia aus der Leichenpredigt tritt hier die Indivi-
dualitét Franckes bei aller Gebundenheit an das heran-
gezogene apostolische Vorbild hervor.
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