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Kommen wir auf die besondere Art der Subjektdarstellung zuriick, wie sie
sich von der Ubergangsstelle zur letzten Krise hin verindert. In der Uber-
gangsstelle greift Francke auf Bilder zuriick, biblische und rhetorische, um
seinen inneren Zustand wiederzugeben: der unfruchtbare Baum, Gottes Wort
als Same, der in der Seele erstickt wird, der nagende Wurm des Gewissens,
das groBe Bild des Herzens, das einem wilden Meer gleicht; dann das Bild des
Menschen in Banden, oder im Schlamm, mit einem Flor iiber den Augen,
auf der Schwelle des Tempels, die von einer fortschreitenden Dramatisierung
zeugen. In der entscheidenden letzten Phase, die Momente groBter Intensitit
enthilt, weicht das Bild der dirckten Darstellung des handelnden und fiihlen-
den Menschen. Indem Francke von Wendungen wie: »[. . .] daB es mir gienge
als einem der in einem tieffen Schlamm stecket«; »In solchem zustande war ich
gleichsam in der Demmerung, und als hitte ich einen Flor fiir den augen [. . J«
zu »ich fiihlete es gar zu hart«'® tibergeht, wird der innere Zustand nicht mehr
durch Bilder vermittelt, sondern in der Dimension des Erlebnisses nachvoll-
ziehbar, selbst wenn das persénlich Erlebte unmittelbar in allgemeine Wen-
dungen gefalBt wird.

Zeitliche Konzentration, riumliche Einengung, Direktdarstellung: Der Be-
richt iiber diese Krise ist der einzige Augenblick, wo das Subjekt im Zentrum
des Geschehens auftritt. Nach der Wiedergeburt, in der sich das Subjekt erst
konstituiert, geht es im Wachstum seines Christentums auf, bzw. folgt dem
Ruf zum Handeln und Kiimpfen in der Welt. Die Fortsetzung dieses Lebens-
laufs ist der trockene Bericht iiber das Lebensunternehmen Franckes: die
Griindung der Stiftungen. In dieser Chronik wird der Hauptakzent nunmehr
auf das praktische Handeln gelegt, indem das Subjekt in seinem Unternehmen
ganz aufgeht.

Die »Vie de Madame Guyon«: Ebbe und Flut des seelischen Lebens

Die »Vie de Madame Guyon écrite par elle-méme«"” wird nicht auf einen
deutlich abgegrenzten Lebensabschnitt beschrinkt, bei dem ein cinziges Mo-
ment die Neuorientiergung des kiinfiigen Lebens bestimmt, sondern auf die
Darlegung des ganzen Lebens angelegt, das bis in die kleinsten Umstinde und
Vorkommnisse von Gottes Einwirkung Zeugnis ablegt. »Si je pouvois dire par
le menu les providences que vous aviez sur moi, qui m’étoient continuelles &
me jettoient dans I'étonnement, il y auroit de quoi faire des volumes.«*® Der
Text der »Vieq 15t also grundsitzlich extensiv, ja ausufernd, wobei das Unter-
nehmen auf Grenzen stoBen muB, die teils an ithrem liickenhaften Gedichtnis
liegen, und teils an der Notwendigkeit, einen allzu reichlichen Stoff doch zu

1% Ebd., 24, 27, Hervorhebung von mir.

" La Vie de Madame J. M. B. de la Mothe Guion. Ecrite par Elle-méme, Kéln 1720, Im
Folgenden abgek.: La Vie, ich zitiere mit Angabe von Teil, Kapitel, und Nummer.

20 La Vie, 1. Partie, Chap. XVIIL, 5, 175-176.




komprimieren, um die Lebensbeschreibung nicht iibermifig in die Linge zu
ziehen, was sie oft vermerkt mit Sitzen wie: »Il m’arriva encore un nombre
d’accidens que je ne dis pas, afin de n'étre pas trop longue.«*’ Auch andere
Grenzen werden dem Lebensbericht gesetzt, die an dem besonderen Charakter
des Darzustellenden liegen. Das, wovon sie Zeugnis ablegen will, ist nimlich
dermaBen »auBergewshnliche, daBl es die Glaubwiirdigkeit des Zeugnisses ge-
fihrdet (signalisiert im Text durch das relativ hiufig wiederkehrende »si je le
disais, on ne me croirait pas«). Weiter 18st sich diese aulergewdhnliche Erfah-
rung schlieBlich im Unsiglichen, im »ineffables auf. Bei der schweren Krank-
heit, die sie unwiderruflich um ihre Schénheic bringg, sagt sie: »O si je pouvois
décrire le plaisir inéfable que je gofitois dans ce dépouillement que vous me
faisiez de la chose qui m’étoit alors la plus sensible!l«** Der Text weist also tiber
sich selbst hinaus auf ein Jenseits des Sagbaren, auf das Schweigen hin, das sich
tibrigens in der spiteren Phase ihrer Lebensbeschreibung als die hichste Form
der geistigen Kommunikation herausstellt. Der Text von Madame Guyon ist
der mitteilbare Teil einer letztlich unmitteilbaren Erfahrung, wihrend der Le-
benslauf Franckes eine scharf umrissene Erfahrung festhilt, die tendenziell von
allen, die Gott im Ernst suchen, nachvollzogen werden kann und sich als solche
mitteilen lEBc.

Madame Guyon charakterisiert ihr Leben als »aussi miserable & aussi extraor-
dinaire« (so elend und so auBergewdhnlich). AuBergewhnlich wohl deshalb,
weil sich in ihr stindig die Einwirkung Gottes manifestiert, so elend, weil sie
sich selbst als grundverdorbenes Wesen betrachtet. Dieses Paradoxon ist die
Kurzformel, in der sich der Sinn ihrer Existenz verdichtet. Gottes Zweck, wie
sie ihn einleitend deutet, ist die Errichtung eines Tempels im Inneren des
erwihlten Wesens, was die ginzliche Zerstdrung des kreatiirlichen Menschen
voraussetzt. Gott errichtet seinen Tempel im Menschen auf »éfroiables débrise
(schrecklichen Triimmern).

Hiermit stehen wir vor einer besonders radikalen Gestaltung der Antithese
zwischen Welt und Gott, die allen geistigen Lebenszeugnissen zugrundeliegt.
Withrend in Franckes Bekehrungserlebnis bei der Grundopposition zwischen
toter Wissenschaft und lebendiger Erkenntnis Gottes, zwischen Vernunft und
Herz, der alte Mensch in der Wiedergeburt eher aufgehoben wird als ginzlich
vernichtet, indem er zu seiner urspriinglichen Berufung als Prediger zurtick-
findet, durchlebt Madame Guyon einen Prozel} der allmihlichen Selbstent-
fremdung. Die Suche nach der Vereinigung mit Gott geht durch den radikalen
Verzicht auf alle Grundlagen der menschlichen Existenz hindurch: materielle
Giiter, korperliche Gesundheit, Ansehen und gesellschaftliche Stellung, und
dem allgemeinen Verzicht auf eine eigene Lebensfithrung.

Paradox ist hier, daBl das Trachten nach Abtétung des Subjekts mit einer
Allgegenwart des Subjekts einhergeht, so daB diese geistige Autobiographie

21 Ebd., I. Partie, Chap. 11, 5, 12.
22 Ebd., I. Partie, Chap. XV, 7, 158.
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sich nicht zuletzt auch als Prozel} der Selbsterkenntnis, der Erforschung des
eigenen Inneren gestaltet, die Madame Guyon stellenweise in die Nihe der
grofien franzosischen Moralisten riickt. Die Entdeckung der Innerlichkeit be-
ginnt mit der Entdeckung der »oraison intérieure«, des inneren Gebetes, die
einem Bekehrungserlebnis gleichkommt, denn sie bedingt die Hinwendung
zur Einkehr und die allmihhche Loslésung von der Welt. Im inneren Gebet
wird sich das Subjekt eines neuen Zentrums seiner Existenz bewullt, dem als
Zentrum und Grund der religisen Erfahrung eine magebende Bedeutung
zukommit.

Die Innerlichkeit findet nicht immer eine riumliche Entsprechung im ab-
gelegenen Ort der »Reetraite«, wie ihn viele Autoren des 17.Jahrhunderts
thematisiert haben®, nicht zuletzt Francke. Die Schwiegerfamilie weigert sich
hartnickig gegen jegliche Absonderung von der Menschengesellschaft. Der
innere Raum, als Ort des geistigen Lebens, wo das Subjekt zu sich selbst und
zu Gott zurlickfindet, behauptet sich also in einer Situation der dulersten
Bedringung und der inneren Zerrissenheit, die schmerzlich erlebt, doch mit
Geduld »ertragen« wird, indem Madame Guyon alle Kriinkungen und dulleren
Widerwirtigkeiten als auferlegte Kreuze und seelische Priifungen auslegt.

Die Betonung der inneren Erfahrung bedingt eine eigentiimliche
Zeitstruktur, auf die ich jetzt niher eingehen méchte. Das angelegte Zeitmal
ist hier das der inneren Entwicklung, die allerdings nicht linear verliuft, selbst
wenn die Grundorientierung dieses Lebensweges als Prozel3 der Abtdtung des
Selbst und Versinkens in Gott erkenntlich bleibt. Die verschiedenen Etappen
dieses Prozesses werden an genau verzeichneten charakteristischen Seelenzu-
stinden vergegenwiirtigt, deren Zeitenthobenheit durch Verwendung des Im-
parfaits markiert wird. Die Vertrautheit mit der mystischen Literatur ermog-
licht es, diese Zustinde genau zu benennen und sie in der Dynamik der

geistigen Entwicklung exakt zu situieren. Sie hingen aber im Leben des Sub-

jekts mit der kérperlich-seelischen Verfassung eng zusammeny; sie sind mit dem
Kreatiirlichen verwoben, mit dessen Widerstand und Listen, die das Subjekt
in der spirituellen Progression aufhalten, wenn nicht gar regredieren lassen.
Die seelische Erfahrung ist also mit der Erforschung des psychologischen Selbst
verbunden, so dal} die innere Entwicklung nicht mehr in der Form der dra-
matischen Konzentration auf das Krisenmoment und das Bekehrungserlebnis
wiedergegeben werden kann wie bei Francke. Die innere Wirklichkeit ist viel
zu differenziert, als dal sie auf einen Kampf zwischen zwei fallbaren Instanzen
(Vernunft und Herz) zurlickgefiihrt werden kdnnte. Die Versenkung in einem
duberst vielschichtigen und verwinkelten inneren Raum bedingt eine textli-
che Gestaltung, die der Ebbe und Flut des seelischen Lebens und ihrer grund-
sitzlichen Diskontinuitit Rechnung trigt.

B Vol. Bernarp BEuenoT, Le Discours de la retraite au X Vlle siécle. Loin du monde et du

bruit, Paris 1996 (Perspectives littéraires).
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Das Erziihlen aus dem mneren Erleben heraus bedingt auch die anhaltende
Schwierigkeit, sich an die Chronologie als strukturierendes Element der Le-
bensbeschreibung zu halten. Auffallend ist, wie oft sie mitten im Bericht
innehilt, um bei einer flir sie bedeutsamen Episode zu verweilen, die sie in
allen Einzelheiten schildert, worauf sie den chronologischen Faden wieder
ankniipfen muf, den sie bei ithrer Erzihlung verloren hatte. Ein Satz wie der
folgende mag hier fiir unzihlige ihnliche Abweichungen stehen: »Pour revenir
i mon sujet, dont je me suis écartée pour suivre 'impétuosité de I'esprit qui
me fait écrire: (ce qui pourra m'arriver quelquefois, ¢’est pourquoi Mr. je vous
prie d’excuser le peu de suite de cette histoire que vous avez voulu de moi,
n’étant point en état de I’écrire d’une autre maniere).«** Dies bedingt eine
eigenartige Verwischung des chronologischen Rahmens.

In der linearen Zeit des Lebenslaufes brechen plétzlich und unvermittelt
unzihlige aullergewdhnliche Ereignisse herein, deren Erzihlung immer mit
»Un jour« einsetzt, und die in der Regel nicht genau datierbar sind, also aus
dem chronologischen Rahmen herausfallen und einem anderen Sinnzusam-
menhang zugeflihrt werden. Der Sturz in den Brunnen mdge hier fiir die
eigentiimliche Verarbeitung solcher Erlebnisse in der Lebensbeschreibung ex-
emplarisch stehen.” Dieser Unfall, der in die Zeit des Aufenthaltes bei den
Ursulinen fille, wird nicht als Kindheitserlebnis heraufbeschworen, sondern
einleitend als Beweis fiir Gottes Huld ausgelegt, der sie fiir ihre Frommigkeit
belohnt: »Vous, 6 mon Dieu, qui ne laissez rien sans recompense, vous me
paidtes bient6t avec usure cette petite dévotion enfantine.«*® Die hierauf fol-
gende Erzihlung ist darauf angelegt, die Umstiinde so zu rekonstruieren, daly
das Unwahrscheinliche und daher Wunderbare an ihrer schlieBlichen Rettung
herausgestrichen wird. Sie verweilt bei der Schilderung ihrer Situation, die sie
gleich, sich mitten im Bericht unterbrechend, als Sinnbild ihrer gesamten
Existenz konstruiert: »Je me trouvai dans ce cloaque éfroiable suspendue par
un petit morceau de boi, en sorte que je fus seulement salie & non pas étoufée.
O mon Amour, n’étoit-ce pas la une figure de I'état que je devois porter dans
la suite?«*” Erst nach einer langen Meditation tiber die tiefgriindige Bedeutung
dieser Situation wird die eigentliche Erzihlung fortgesetzt und zu Ende ge-
fiihrt.

Die Einordnung eines Ereignisses in den festen Rahmen der Chronologie
erfolgt in der Absicht, dieses besondere Erlebnis in seiner einmaligen Bedeu-
tung fiir ihr religidses Leben hervorzuheben. Davon zeugt z. B. die Tatsache,
dalb in der Regel die Angabe des Heiligentags dem eigentlichen Datum vor-
angeht, was das einzelne Ereignis im Zeichen der spirituellen Vereinigung
(runion«) der Seele mit besonders verchrten Heiligen erscheinen lifit. Die

* La Vie, 1. Partie, Chap. XIII, 9, 139,
25 Ebd., I. Partie, Chap. 111, 4, 23-24,
25 Ebd.

27 Ebd.
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Wahlverwandtschaft der Seele mit besonderen Heiligen bleibt aber den Men-
schen verborgen und enthiillt sich erst der Seele im Christus. So vermerke sie,
dali sie am Tage des Heiligen Frangois de Sales verheiratet wird, und am Tage
der Heiligen Magdalena ihre mystische Trauung mit Gott erncuert, zwei
Heilige, die in ihrem spirituellen Leben eine vorrangige Rolle spielen. Der
Tag, an dem sie an den Pocken erkrankt und ihrer Schénheit verlustig geht,
wird auch als entscheidende Wende in ihrem Leben feierlich begangen, im
Zeichen des Heiligen, mit dem sie sich in dieser Stunde der duBersten Armut,
des »dépouillement« vereinige fithlen soll: »Enfin la nature voiant qu’il n'y
avoit plus de ressource, consentit au sacrifice que I'esprit avoit déja fait. Le
Jour de S. Francois d’Assise, le 4. d’Octobre de I'année 1670, agée de vingt &

deux ans & quelques mois [. . .].«*

Aus der Summe dieser Er

gnisse setzt sich ein Komplex zusammen, der
das Ganze der religitsen Erfahrung umreiBt und erst aus dem Inneren dieses
Ganzen heraus verstindlich ist. Die zwischen diesen lose aneinandergereihten
Ereignissen bestehende Verbindung ist eine vom Subjekt empfundene und
erlebte, keine offenliegende.

Es scheint mir wichtig, auf diese Strukturmerkmale hinzuweisen, insofern
sic bei einem Autor wiederzufinden sind, der in der (allerdings entstellten)
guyonischen Spiritualitit aufgewachsen ist, ich meine Karl Philipp Moritz, den
Schopfer des psychologischen Romans und Verfasser des »Anton Reiser«.
Obwohl Moritz als Vermittler der neuen psychologischen Wissenschaft, auf
Seclenerfahrung und Selbstbeobachtung bauend, ein scharfer Kritiker der
(falsch verstandenen) quietistischen Spiritualitit ist, weist seine Autobiographie
doch auttallend dhnliche Ziige auf, und das gilt insbesondere fiir die Gestaltung

der Zeitlichkeit: lose Aneinanderreihung von Erzihlepisoden, die die chro-
nologische Rekonstruktion beeintrichtigen, plotzliches Hereinbrechen von
unerwarteten, unverstindlichen Katastrophen, Nebeneinander von chronolo-
gisch gegliedertem Bericht und ausgedehnter Schilderung von inneren be-
deutsamen Ei

ignissen oder Seclenzustinden, die erst aus der Versenkung im
Inneren heraus in ihrer psychologisch (bei Madame Guyon religiés) bedingten
Verkettung entziffert und gedeutet werden kénnen.

Bei Madame Guyon wird der Lebenssinn und die Lebensfiihrung Gott
tiberantwortet, Moritz hingegen bemiiht sich um Aufschliisselung eines sich
selbst dunklen undurchsichtigen Wesens®, selbst wenn sein Held schlieBlich
den Anspruch auf eigene Lebenslenkung aufgeben muBl. Moritz' Urteil tiber
die Schwiirmerei der Mystik als Krankheit der Seele weist deutlich darauf hin,
wie Moritz sich gegen den Guyonismus abzugrenzen trachtet, der ihn Zeit
seiner Kindheit und Jugend doch so maBigeblich beeinflufit hat. Die Bemer-

28 Ebd., I. Partie, Chap. XV, 3, 153-154.

* In diesem Zusammenhang verweise ich auf die Vorreden zum 1. und 2. Buch in: WoLFGANG
MarTens (Hg.), Kare PHiciee Moritz: Anton Reiser. Ein psychologischer Roman, Stuttgart
1986, 6,
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kung zur Schwirmerei, die unmittelbar auf die Lebensbeschreibung seines
Vaters folgt, und eine besondere seelische Verfassung charakterisiert, kénnte
ebensowohl auch eine grundsitzliche Tendenz dieser Art der Lebensbeschrei-
bung angemessen charakterisieren: »Sie beschrinkt sich dann immer mehr bloB
auf den gegenwiirtigen Moment, sie betrachtet das Leben nicht im Ganzen
und Zusammenhange, sie trennt den gegenwirtigen Augenblick von dem

vorhergehenden und folgenden.«™

Pascal: Aufliebung des »moi« in der Zeit der Heilsgeschichte

Das »Mémoriale®!, das nach Pascals Tod im Futter eines Kleides von einem
Diener zufillig entdeckt wurde und wiihrend seiner ganzen Lebenszeit also
selbst den engsten Vertrauten und Verwandten Pascals unbekannt war, hilt
das Zeugnis eines begnadeten Augenblickes fest. Dieser Text 1st also niche fir
die Offentlichkeit bestimmt, er bleibt als Lebenszeugnis die Spur einer letztlich
nicht mitteilbaren spirituellen Erfahrung, eines Momentes also, das fiir das
religiése Subjekt allein einen Wert hat, indem er mit seiner Person und seiner
Identitit verwachsen 1st.

Das »Mémorial« markiert das, was man die zweite Bekehrung Pascals ge-
nannt hat.*? Die erste datiert, wie man weilB}, aus der Rouenner Zeit. Die
ganze Familie entsagt unter dem EinfluB von jansenistisch gesinnten Bekann-
ten dem Weltlichen. Diese Bekehrung bedeutet also nicht die Entdeckung
Gottes, oder die Bekehrung zu einer bestimmten religidsen Konfession, son-
dern eine Entdeckung der Anforderungen des christlichen Glaubens und die
damit einhergehende Reformation des ganzen Lebens. Fiir Pascal folgt dann
aber eine Zeit, die nicht im Zeichen der spirituellen Erfahrung der ersten
Bekehrung steht, und wo er einen sogenannten humanistischen Kompromif}
schlieBt. Er lebt weiter als vhonnéte hommes, es ist eine Zeit des regen wis-
senschaftlichen Austauschs. Die zweite Bekehrung erfolgt aus der innerlichen
Ablésung von der Welt, ein Zustand, dessen exakte Beschreibung in dem Text
»Sur la conversion du pécheur«® zu finden ist: innerlich abgekehrt von der
Welt also, und doch zugleich in einem Zustand der Gottverlassenheit, des
sabandonnement du ¢oté de Dieu«. Wenn er sich jedoch verstirkt Gott zu-
wendet, so ist dies cher eine Bewegung der Vernunft als des Herzens. Seine

30 Kart Puee Morirz (Hg.), TNQG®I ZAYTON oder Magazin zur Erfahrungsseelenkunde
als ein Lesebuch fiir Gelehrte und Ungelehrte. Mit Unterstiitzung mehrerer Wahrheitsfreunde
herausgegeben von Karl Philipp Moritz, Band 8, 2. Stiick, Nérdlingen 1986, 158.

1 Ein Faksimile der urspriinglichen Fassung und der Kopie ist im Anhang von Henri Gouhiers
Commentaires zu finden (siche Anm. 34).

- JEAN MESNARD, Les conversions de Pascal, in: Blaise Pascal. L'homime et 'auvre, Paris 1956
(Cahiers de Royaumont. Philosophie 1), 46-63. Henri Gourtier, Blaise Pascal. Conversion et
.l[u!]ng:(‘:nllm. Pamis 1966.

3 Braise Pascar, (Rivres Complétes, Préface d'Henri Gouhier, présentation et notes de Louis
Lafuma, Paris 1963, 290-291.
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